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,»V dom¢ mého Otce je mnoho pribytkt...
(Jn.14,2)

Uvod

Prvni krize, pfed kterou byla postavena prvotni cirkev, byla zpusobena
problémem, ktery se opakoval znovu a znovu béhem celé historie cirkve: problém
protikladu mezi partikularismem a jednotou. Prvnim a stale se opakujicim
pokusenim pro kiestany byl chybny pohled na protifeceni, ze jen skrze velky
pocet partikularismt a vyslednou rozmanitost dokaze cirkev realizovat nejlepsim
zpusobem svou univerzalitu.

Pod vlivem sv. Pavla si cirkev vyfesila tuto krizi tak, ze zacala pohlizet na
svou jednotu a univerzalitu jako na vytvor Boha, ktery neni naruseny, ale naopak,
obohaceny touto protikladnosti. Pavel byl od zac¢atku svého apostolatu mezi pohany
v Antiochii proniknuty timto katolickym duchem: Nékteri lidé prisli z Judska
(do Antiochie) a poucovali bratry: ,, Neddte-li se podle mojZisského zvyku obrezat,
nemiizete dojit spasy ‘. Pavel a Barnabas se vsSak s nimi dostali do hdadky a
uporné se s nimi o to preli. Bylo proto rozhodnuto, aby se kviili této sporné
otdzce Pavel, Barnabas a nékteri z nich odebrali k apostolim a starsim do
Jeruzaléma. (Sk.15,1-2)

Koncil v Jeruzalémé, svolany na vyfesSeni tohoto sporu, podpofil ducha Pavla
a dirazné se postavil proti ukladani zbyte¢nych bfemen na obracence (Sk.15,6-
29). Tato prvni definice kiestanstvi jako nové a vé¢éné smlouvy, ktera se nevaze
na nabozenské a kulturni hranice Starého zakona, umoznila prvotni cirkvi aby si
osvojila strategii pfizpsobeni, ktera by byla obrazem vnitiniho katolicismu ve
své vnéjsi struktute. Cirkev vyrtstala z Judeje a osvojila si takové podminky,
které se naskytly. Cirkev vSak ustanovila mistni cirkve, které si organizovaly
svij vlastni zivot podle momentalnich pozadavki. Tento proces adaptace vyustil
za staleti do vice tradici, zapadnich a vychodnich, které jesté neustale tvori soucast
naseho dnesniho katolického dédictvi.

Moderni diaspora obyvatel vychodni Evropy posilnila ve vétSin€ z nas tento
kulturni protiklad v katolické cirkvi. Zenati kn&zi, liturgie v rodném jazyce,
piijimani podoboji — v8echny tyto okolnosti, kterych jsme nyni svédky, maji sviyj
puvod v téch katolickych tradicich, které nazyvame ,,Vychodnim obfadem*.

AvSak zustal v naSem modernim svété, ktery se postupné vyviji smérem
k sekularizované kultufe, v niz pfevlada zapadni technika, jesté néjaky
ale mozna zaroven i piekonany? A je jesté skute¢né dulezitou soucasti naseho
katolického dédictvi v tomto modernim svéte€? Papezové toho nazoru jisté jsou.



Znovu a znovu zduraznuji, Ze vychodni obfad nejen znamena nesmirnou krasu a
hodnotu prou své véfici, ale spolu se zapadnim obfadem vyjadiuje slavu Bozi
cirkve a umoznuje katolikiim zapadniho obfadu hloubéji si vazit jejich vlastnich
tradic. Vskutku se da fici, Ze katolici, jejichZ idea katolicismu se zuZuje na jejich
vlastni omezenou tradici, maji skreslenou pfedstavu o skute¢né podstaté své vlastni
cirkve.

Proto v zajmu opravdivé podpory katolické otevienosti rozumu a srdce vici
vSemu, co je tak bohaté a opravdivé v naSich katolickych tradicich, bude prospésné
prenést se z ramce vné&jSich obtadi a ritualti vychodniho katolicismu ke skute¢né
podstaté a hodnotam vychodniho kiestanstvi soufasné cirkve. Nejdiive se
pokusime objasnit, co je to ,,obfad* a v kratkosti prozkoumat ptivod vzniku
vychodniho obfadu. Potom trochu podrobnéji prozkoumame dédictvi a ducha
vychodniho kiest'anstvi, jeho hodnotu, jeho problémy a jeho poslani v dnesni
cirkvi.



Co je to obrad?

Obrad, to je jednoduse katolicismus tak, jak se vyvinul v souladu s kulturou a
duchem ur¢itych lidi. Vyraz obfad, zahrnujici v sobé€ i vedlejsi vyznam pro , ritual
nebo ,,ceremonii, je asi ubohym oznacenim nesmirné slozité a bohaté skute¢nosti.
Obiad neni jen liturgie, ale spiSe komplexni katolicka tradice, jedine¢ny zptisob,
kterym jisté spolecenstvi véticich vnima, vyjadiuje a proziva sviij katolicky zivot
v ramci Kristova mystického téla.

Rozmanité cirkevni obfady nejlépe pozname skrze jejich liturgii. To je
pochopitelné, nebot’ je to nejdokonalejsi a ,,oficialni* vyjadfeni ducha, ktery
ozivuje kazdou tradici. V zadném piipadé to vSak neznamena jen vyjadreni. Obtad
taktéz vyjadfuje vSechny ostatni prvky, u nichz ocekavame, ze se nachazeji
v katolicke kultufe: teologické Skoly se svymi dlistojnymi otci a uciteli, kanonickou
disciplinu, vyuku spirituality, zboznost, feholnictvi, uméni, architekturu, duchovni
pisné a hudbu a taktéz — a to je tfeba zdlraznit — osobitého ducha, ktery utvarel
tuto tradici a ktery je pro tuto tradici podstatny.

Pravda, nejde o problém, zda jeden katolicky obiad popira néco, co druhé
obrady potvrzuji. VSechny obtady jsou sjednocené v Kristové cirkvi pod vedenim
fimského biskupa. VSechny maji tytéz svatosti, tataz dogmata, tentyz moralni
kodex. Rozdily jsou ve zptisobu zdUraznovani. Kazda tradice vyzdvihuje odlisné
hledisko jediné, svaté, katolické a apostolské tradice, spole¢né pro vsechny.

Pius XII. ve své encyklice Orientalis Ecclesiae jasné¢ naznacuje Ze nase
orientalni tradice zahrnuji mnohem vice, nez liturgii:

Je... dilezité udrzovat naleZitou vaznost vuci vSemu, co predstavuje pro
orientalce jejich viastni osobité dédictvi, jak existovalo prevzaté od jejich predkai,
a to, at uz jde o posvatnou liturgii a hierarchické svéceni, nebo jiné podstatné
slozky krestanskeho Zivota, za predpokladu, ze to vse je v uplném souladu
s nefalsovanou nabozenskou virou a opravdivymi zasadami moralniho konani.
Pro zdakonnou svobodu se musi pripustit pro kazdeho cloveka a vSechny lidi,
kteri nalezi k vychodnimu obradu, ve vSem jejich osobity duch a temperament,
pokud se nedostanou do protireceni se skutecnym a ucelenym ucenim JeZise
Krista.

Orientalni obfad neni proto jen odlisny zptisob, jak odslouzit sv. msi. Jde o
»specialni dédictvi s vlastnimi svatky a pusty, svétci a svatynémi. Je to poboznost
k Matce Bozi bez riizence, modlitba ke svatym bez novény, modlitba pred
eucharistii bez vystaveni nebo pozehnani, zachovavani Velkého postu bez kiizové
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z n¢hoz plynou tyto obfadové a liturgické rozdily.



Zacatky vychodniho obradu

v

dvé hlavni skupiny mistnich cirkvi, soustfedéné kolem velkych sidel: Antiochie
v Syrii a Alexandrie v Egypté. Tato stfediska cirkevniho Zivota byla nejen
hlavnimi mésty ve Vychodofimské fisi, ale byla i diecézemi apostolského ptivodu.
Sam sv. Petr fidil Antiochii pfed odchodem do Rima a téz Alexandrie odvozovala
svij pivod od knizete apostoltl, a to prostiednictvim jeho ucednika sv. Marka.

Vzhledem na prestiz t€chto apostolskych diecézi mély jejich liturgie a obyceje
velky vliv na mistni cirkve, které byly v oblasti jejich vlivu. Evangelia byla od
prvopocatku hlasana ve velkych méstech Rimské fiSe. Jejich prostiednictvim
byly evangelizovany okolni krajiny. Misionafi, vysvéceni a vyslani biskupy ze
star§ich diecézi, dohliZeli na své vysvécené svéience jako jejich predstaveni a
napodobovali obyceje matky cirkve.

Neni zanedbatelny ani vliv Jeruzaléma — tfeti cirkve. Posvatné postaveni
a klasterniho Zivota a jeho liturgické obyceje se rozsitily do celého svéta. I kdyz
jeruzalémsky obtad uz neexistuje jako odlisna tradice, stopy jeho obycejli mizeme
najit ve vétsi nebo mensi mife v obycejich kazdého obiadu, ktery se dnes vyskytuje.

Tradice té€chto tii cirkvi — Antiochie, Alexandrie a Jeruzaléma — tvoii zakladni
zdroje, z nichz se vyvinul vychodni obiad. Oby¢eje starych Reki z Alexandrie
podlehly silnym monastickym a syrskym vliviim a rozvinuly se do koptského
obtadu soucasného Egypta a etiopského obiadu, ktery predstavuje narodni
nabozenskou tradici v Etiopii. Vyvoj syrské tradice, soustfedény do Jeruzaléma
a Antiochie, je mnohem komplikovangjsi. V samotné Syrii si starodavna fecka
liturgie Antiochie pozdéji osvojila obyceje vyhovujici Jeruzalému a vytvofil se
zapadosyrsky obfad, ktery se vyskytuje v Levantu a mezi malankarskymi
kfestany v Indii. Maronitsky obiad v Libanonu je v podstaté latinizovanou
obmeénou téZe tradice.

V Persii, mimo hranice Rimské Fi3e, méla syrska tradice odlisny pribéh.
Kfestanstvi se nejdiive rozsifilo do Perské fise z Edessy v Mezopotamii, ktera
byla dcerou antiochijské cirkve a dilezitym stiediskem semitské kultury.
Antiochie, Alexandrie a Jeruzalém (Pfed znicenim mésta v roce 70 zde pouzivali
pokiténi Zidé v liturgii aramejstinu.) v tomto obdobi utvafeni se po¢ateéni cirkve
patiily do sféry feckého jazyka a kultury a fectina byla jejich liturgickym jazykem.
Koptstina a syrstina byly zavedeny pozde¢ji, kdyz se cirkev rozsifila do pobiezniho
pasma Egypta a Syrie a pod vlivem klasterti a malych usedlosti se transformovaly
nabozenské obyceje. Avsak vychodni Syrie, neboli chaldejsky obi‘ad, kterd ziskala
svou podobu jiz v pocatcich v cirkvi v Edesse, si zachovala semitské znaky prvnich
zidovskych cirkvi. Tuto tradici dnes nachazime mezi Chaldejci a Nestoriany na



Stiednim Vychodé a v pfehnané latinizované podob¢€, ovS§em v soucasnosti uz
zrekonstruované, mezi malabarskymi kiestany v Indii.

V pribéhu 4. a 5. stoleti s ristem vyznamu Konstantinopole do postaveni
vedouci patriarchalni diecéze na Vychodé vstoupila do nového a
nejproduktivnéjsiho vyvojového stupné syrska tradice. Kdyz cisai Konstantin
v roce 330 premistil sidlo své fise do Byzance, byl biskup nového hlavniho mésta
jen svéticim biskupem arcibiskupa v Herakleji v Tracii v ramci patriarchatu
Antiochie. Z Byzance se stala Konstantinopole ,,novy Rim* a jeji biskup, (dvorni)
prelat Rimské fise, ziskal postaveni s velkou politickou daleZitosti jak v cirkvi,
tak i v Rimské #i8i. Svrchovanost cirkve v Konstantinopoli na Vychodé brzy
ziskala fait accompli, resp. schvalila ji cela cirkev.

Jak se dalo ocekavat, nové ziskana vyjimec¢nost Konstantinopole vedla
k rozvijeni a obohacovani starych tradici Byzance. Oby¢eje Antiochie a Jeruzaléma
sehraly rozhodujici Glohu pfi koneéném utvaieni velkolepého byzantského
obi‘adu. Tento obtad se rozsitil po vétsing kiestanského Vychodu i do slovanskych
krajin a v sou¢asnosti se s nim setkavame po celém svété.

Kiestanské tradice v Arménii maji podobné koteny. Jako ,,charakteristicka
syntéza prvki, pochazejicich ze Syrie a Kapadocie, vsazenych do ramce
pievzatého z Jeruzaléma® (Dalmais), je arménsky obiad nositelem podobnosti
se starou liturgii Byzance. Ke konci 4. stoleti se arménska cirkev stala nezavislou
na arcibiskupovi v Cézareji v Kapadocii a jeji liturgie, vysluhovana v narodnim
jazyku, byla pozdé&ji pfizpusobena byzantskému a latinskému vlivu. Arménsti
kiestané po celém svéte se stale pridrzovali téchto obyceju.



Dédictvi a duch krestanského vychodu

Dosud jsme se v na§em pozorovani omezovali na liturgicky vyvin vychodnich
obradt. Bylo to potiebné, jelikoZ pii vyvoji nabozenské kultury se daji sledovat
jen konkrétni podoby, které si osvojuje, s cilem vyjadrfit svého vnitiniho ducha.
Jak jsme vSak méli moznost vidét, jsme tak mnohem blize k obfadu jako
k ceremonialu. Nyni se muZeme obratit k tomu, co Pius XII. nazval ,,0sobitym
dédictvim* a ,,neoby¢ejnym duchem a temperamentem** kiestanského Vychodu.

Ten, kdo studuje cirkevni d&jiny, zjistuje, Ze historie ranného kiestanstvi se
soustied'uje vétdinou ve vychodni polovingé Rimské fise. Cirkev se zrodila na
Vychod¢. Po staleti Vychod ovliviioval jeji Zivot a mysSleni. Kolem 8. stoleti se
t&zisté jejiho vyznamu piesunulo smérem na zapad. Tim vychodni cirkev ztratila
nesmazatelny znak svého ducha pro budouci zivot cirkve. Litanie jejich
duchovnich otcti a uciteld — Ignace, Efréma, Atanase; Cyrila Jeruzalémského,
Cyrila Alexandrijského, Rehofe Nazianského, Rehofe z Nyssy, Bazila, Jana
Zlatotstého, Jana Damasského — jsou nepfekonatelné. Na Vychodé vznikla
kiestanska teologie a askeze davno pted tim, nez ji piijal a obohatil Zapad.
Béhem 900 let se kazdy ekumenicky koncil konal na Vychod¢. Probihaly zde
velké zapasy kiestanskych konvenci. Modlitby, pievzaté z vychodni liturgie —
Kyrie eleison, Gloria, Krédo, Agnus Dei — se jesté i dnes zpivaji v latinskych
kostelech.

A které vytvory kiestanského ducha vyplynuly ze étyt velkych orientalnich
diecézi, které byly po vice nez 1000 let kiizovatkami svétového mysSleni a
civilizace? Kazda ze Ctyt patriarchalnich diecézi Vychodu sehravala svou osobitou
ulohu pfi utvareni spole¢ného dédictvi katolické cirkve. Z Antiochie odchazi sv.
Pavel, aby obracel svét na viru. Sv. Petr byl jejim prvnim biskupem. Jeho nastupce
sv. Ignac je jesté navic znam svym mucednictvim a duchem Krista, kterym jsou
proniknuty jeho listy, vénované cirkvi v Malé Asii. Proslavené teologické Skoly,
vychazejici z tradice Antiochie, a duchovni otcové a ucitelé, které vychovaly,
zustavaji zivou silou pro kiestanskou teologii dneska.

Neni nutné osobitné zdaraziovat to, co nam zanechal Jeruzalém. Jednoducha
forma cirkevni liturgie sv. Jakuba, Panova bratra, je prapivodem veskeré
kiestanské bohosluzby. V chramech v Egerii, ve znamém aquitanském klastete,
poprvé zaznélo ,,Kyrie eleison® a obifady Velkého tydne z Jeruzaléma se rozsitily
do celého svéta s navratem poutnikd na Vychod i Zapad.

Byla to tato dv€ mésta: Antiochie a Jeruzalém, ktera rozvinula kiestanskou
bohosluzbu do nejjemnéjsiho symbolismu. Liturgie zapadni Syrie se rozsifila
s bohatstvim poetické hymnologie a symbolismu. Jeji procitény lidsky duch
pripomina spontannost a drama sttedovékého zapadu. Avsak je tu vidét téz smysl
pro tajemno a na prociténi tohoto nevyslovitelného tajemstvi jsou zamétené
symbolismus a koncentrace na ,,druhy pfichod”. Liturgie vychodni Syrie je



nejjednodussi podobou katolického kultu, ktery se jesté dnes pouziva. Velmi brzy
se vyvinula do dnesni podoby, a to mimo fimsky svét v malych kiestanskych
spolecenstvich, v nichz zustal silny vliv zidovstvi. Je to liturgie, vyznacujici se
velkou asketi¢nosti a jednoduchosti s nepatrnym fe¢nickym nebo obfadovym
prikraslenim.

Alexandrie soupetila s Antiochii o sviij vliv na kifestansky zivot a mysleni.
Origenes, sv. Atanas a sv. Cyril Alexandrijsky svou $kolou patii mezi zainé
osobnosti prvotni cirkve. AvSak musime se divat za toto mésto do pousté na
jednu z alexandrijskych tradici, ktera zaznamenala nejvétsi pfinos do
kiest'anskych zkuSenosti. Se sv. Pavlem Tébskym, sv. Antoninem, sv. Pachomiem
a jich nasledovniky se egyptska poust stala jedinym obrovskym klasterem, pro
ktery sv. Pachomius vypracoval prvni feholni pravidla. ,,Chcete-li vidét nebe na
zemi,” — napsal sv. Jan Zlatotsty — ,,jdéte do egyptské pousté. Alexandrijska
liturgie, upravena v duchu feholniho vlivu, jesté dodnes nese znaky tohoto
poustniho zivota. Je to feholni liturgie, zdlouhava a pomala, s nepatrnym
ceremonialem navenek, ale s mnohem aktivnéjsi u€asti spolecenstvi.

Za vychodni tradici, ktera se vyvinula na nejvyssi stupen a rozsifila se po
celém dnesnim svéte, se musime odebrat do Konstantinopole. V byzantské liturgii
je bohatstvi Antiochie a Jeruzaléma vykompenzované vyvazenosti a zdrzenlivosti
byzantské civilizace. Je to liturgie hluboké zboznosti, s velkym smyslem pro
tajemstvi; liturgie, ktera méni nadheru ceremonialu kralovského dvora na sluzbu
nebeskému Krali. V slovanskych krajinach tento obfad ziskal novy rozmér ne
tak v textové a predpisové podobé, ale v duchu a stylu kiestanského Zivota a
kultu. Slovansky upfimny duch velebnosti a rozjimani udaval ton a tempo tomuto
duchu, jeho uméleckym vytvorim a duchovnosti trvale pfispéli Rusové
k byzantskému obiadu.

Arménska liturgie je mnohem zdrZenlivéjsi ve svém vyjadfovani. Jeji vazny,
upokojujici a trochu smutny duch je znamy jednémi z nejkrasnéjsich duchovnich
pisni mezi celou vychodni liturgii, jako i krasou jejich choralti a velkoleposti
jejich obfadi a shromazdéni.
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Duch vychodnich obradu

Historicka hodnota toho vseho je ziejma. AvSak neobdivujeme prekonané?
Nase prvni otazka zustava nezménéna, a to: Znamena vychodni obfad
zivotodarnou silu pro dnesni cirkev? Je v moderni cirkvi néjaky vyrazny prostor
pro néco ,,orientalniho*?

Nedejme se zmylit pojmy ,,vychodni* a ,,orientalni, jak se aplikuji na tradice,
o kterych jsme diskutovali. ,,Orientem® orientalniho obfadu byla Vychodofimska
fiSe, jejiz vétsi Cast se nachazi na dne$nim ,,Zapadé®. Je pravda, Ze nékteré
vychodni obfady jsou pohrouzeny do atmosféry, ktera je pro ptisluSnika zapadni
civilizace neoby¢ejna a exotickd. Ale nesmime zaménovat $aty a clovéka. Podstata
vychodniho kiestanstvi se nema redukovat na jakési exotické aspekty jeho
ceremonialu a duchovnich pisni, které jsou vyplodem ¢asu a mohou podléhat
zménam Casu. Pro orientalce nespociva katolicismus ve své staromddni podobg,
ale ve ,,stylu” kiestanstvi, v osobitém ktestanském ,,duchu®, ktery ma trvalou
hodnotu. Ten je natolik vychodni a ptizpusobivy historickému a kulturnimu vyvoji
svéta, ze I1. vatikansky koncil to v soucasnosti dokazuje nasim zapadnim tradicim.

Kazdy orientalni obfad poskytuje sviij vlastni specialni odstin tohoto ,,typu®
svému zapadnimu doplnku. A tak, i kdyz omezime objasniovani orientalniho
ducha na byzantskou tradici, vét§ina z toho, co zde naznacime, bude zaroven
charakteristicka pro vychodni katolicismus jako celek.

1. Vychodni katolicismus je nelatinsky

Uz jsme vzpominali — coz je nakonec o¢ividné — jednu zakladni vlastnost
vychodniho katolicismu, Ze je totiz nelatinsky. Vychod nepfijal naboZenskou
viru jako dcera fimské cirkve, ale pfimo od apostoli. To byl rozhodujici faktor
pfi utvaieni duchovni podoby katolického Vychodu.

Jedine¢né postaveni fimské cirkve jako Petrova stolce a jediné apostolské a
patriarchalni cirkve Zapadu umoznilo vytvofit idealni rimec ke vzniku vysoce
centralizované apostolské organizace, ktera je tak charakteristicka pro latinsky
katolicismus. Tento vyvoj uleh¢il pad Zapadotimské fiSe. Tato udalost dala vznik
politickému a kulturnimu vakuu, pfi¢emz fimska cirkev zustala jako jediny zdroj
jednoty a kultury na Zapadé.

Na Vychodé se vytvoril velmi odlisny model apostolské organizace. Nejenze
v ramci Vychodofimské fiSe existovala centra kiestanského Zivota, ale za
hranicemi fimského svéta existovaly narodni cirkve Persie a Arménie. Na Vychodé
byla taktéz mnohem mnohotvarnéjsi kulturni situace. V Zapadofimské fisi
vytladila latina v pfevazné mife mistni jazyky pohanské bohosluzby dokonce
jesté predtim, nez ji cirkev pfijala za svuj liturgicky jazyk. Ale cizi liturgicky
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jazyk se nedal vnutit vice ¢i méné neporusenym a mnohotvarnym kulturnim
skupinam na Vychodé€. Dokonce i v takovych stfediscich helénismu, jako byla
Antiochie a Alexandrie Rekové piipadkové uptednostiiovali v liturgii lokalni
syrsky a kopticky jazyk.

Vyvoj podle etnickych a kulturnich potieb ve vlastnim neromanském prostiedi
m¢él za nasledek, Ze vychodni katolicismus zaméfil svou pozornost na mistni
cirkev jako prvotni realitu kiestanského Zivota. Dliraz na mistni autonomii, alohu
mistniho biskupa a kolegialni aspekt hierarchie poskytly Vychodu nevidanou
pruznost, ktera umoznila pojmout do sebe a zaroven rozvijet mistni kulturu
zpusobem, ktery se na zapadé nikdy nedosahl. VSechny tyto faktory mély svuj
vliv na cosi, co se nazyva orientalnim ,,stylem* katolicismu.

2. Orientalni nabozenské hledisko

Orientalni nabozenské hledisko je tak univerzalni ve své podstaté, jako
nabozenské hledisko zapadni cirkve. Ale nejevi ochotu spojovat uvedené hledisko
s vytvory lidské organizace, prava, pofadku a jednotnosti. Sméfuje spise
k zvyraznéni tajemstvi cirkve jako jeji pozemské podoby, méné pak
k disciplinarnim a administrativnim aspektim jejiho zivota. Cirkev se
charakterizuje ne jako viditelné spolecenstvi v Cele s Kristem, ale spiSe jako jeho
zjeveni, pfichod vécnosti do ¢asnosti, odhaleni Boziho Zivota skrze zbozsténou
transformaci lidské podstaty do Kristova kultu a jeho svétosti. Zivot v cirkvi je
vysloveny terminy: slava, svétlo, vidéni, jednota, proménéni. Méné znamy je
pravnicky slovnik moci, fadu, prava, spravedlnosti, trestu.

3. Nabozenské postoje Vychodu a Zapadu

Nabozenské postoje véficich na Vychodé a Zapadé jsou v souladu s jejich
pohledem na cirkev. Na Zapadé¢ prevlada tendence klast diiraz na moralni aspekty
svatostného a duchovniho Zivota, na silu, pfijatou jako pomoc na jejich cesté
k vé¢né blazenosti. Na milost se pohlizi jako na zaklad pro zasluznou ¢innost,
ktera v ¢lovéku obnovuje schopnost zdravé a prospésné prace. Naproti tomu na
Vychodé¢ pohliZeji na ¢lovéka spiSe jako na nedokonalou napodobeninu Boha,
ktery udéluje odpusténi. Jeho zivot v Kristu je postupnou pfeménou do podoby
Boha. Méné se zde mluvi o zasluhach, uspokojeni, blaZzenosti, ale spise se
vyzdvihuje zboz§téni, proména ¢lovéka v Bozi obraz.

4. Vychodni obfad ma blize k lidem

Veérici na Vychodé neni znepokojeny skutecnosti, ze jeho obfady jsou méné
roz§ifené jako ostatni. Jeho kult je pro n€j smysluplny, protoze je divérné jeho,
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ne proto, ze je také vas. Je to nabozenstvi a jeho kult, ktery je nerozluéné spjat
s historii a Zivotem vlastniho naroda, oslavuje Boha jazykem, ktery je vyplodem
vlastni kultury, s liturgii, ktera si uchovala nejen vérnost, ale i smysl narodni
jednoty svych predki béhem pochmurnych dnd atlaku — a o to zde jde. Véficiho
nepiekvapuje, co si mysli nezavisle od sebe Italové a Irové. Je to piesné to, co by
mohl oéekavat.

Tato davérna jednota nabozenstvi, naroda a kultury samoziejmé neztstava
bez nebezpeti. Ale pravé to vstépilo vychodnim kiestanim hluboky smysl pro
zodpoveédnost za cirkev. Volba patriarchy vyvolava jejich Zivy zajem, nespravné
vysluhovani liturgie knézem nepiejdou ml¢enim. Piistup véficiho k biskupovi
nebo patriarchovi je pozoruhodné lhostejny a soudni dvory na Stitednim Vychodé
byly vzdy plné laikt, rolnikti a obchodniku, ale i hodnostatt, kteti pfisli zadat o
prizen, vyslovit protest nebo vyjadfit blahoptani k svatku. Mnozi z téchto laikt
se stanou kleriky s niz§imi svécenimi, nebo dokonce jahny. Kantofi nebo
subdijakoni, vysvéceni v nizkém véku pokracovali ve své liturgické sluzbé ve
farnosti po cely zivot. V nedéli rano v syrskych nebo chaldejskych chramech
v Iraku je celkem bézné, Ze hrstka laikti opousti pii vstupu do chramu své rodiny
a vchazi do zakristie, aby se vzapéti zjevila v rousich svého svéceni a
s nefalSovanym zanicenim ze srdce zpivala obfadné zpévy svaté liturgie.
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Vychodni liturgie

Mohli bychom uvadét mnohem vice piikladtt ducha Vychodu, ale nejlepsi
zpusob, jak vystihnout zivého ducha cirkve, je skrze jeji liturgii. To zvlasté plati
pro Vychod, kde duvérna jednota obfadu, naboZenské kultury a lidské zboznosti
chranila prvopocate¢ni soustfedénost na liturgii v nabozenském zivoté
kiestanského spolecenstvi. Souc¢asné houzevnaté tsili na Zapad¢, znovu a znovu
sméfujici k vytvoreni spojnice mezi zboznosti a modlitbou v cirkvi osvétluje
lehkost, s niz kiest’an Vychodu orientuje svtij duchovni Zivot v ramci své liturgické
modlitby. Pro néj neznamena liturgie jen jednu z rozliénych duchovnich
povinnosti. Je to ustiedni jev kfestanského zivota, svrchovany vyraz jeho zivota
v Bohu. Cilem zjeveni BozZi spasy je ptedstavit ¢lovéka schopného zit v Bohu a
liturgie predstavuje privilegované zazemi k této ¢innosti. Je to misto pro zboznost,
na kterém je ¢lovek uveden do Boziho Zivota ucasti na tajemstvi spasy.

Toto patristické poznani kiestanského zivota jako predev§im svatostného,
blahodarného setkani s oslavenym Kristem v G¢asti na Kristové tajemstvi, jimz
je liturgie, je spoleéné pro Vychod i pro Zapad. Ale vychodni cirkve ho uchovavaly
jako zivou silu, a to zpiisobem, ktery je pro né ptiznaény. Vychod svobodny od
vystielkd zapadni intelektualni a nabozenské historie — renesance, reformace a
osvicenstvi — si udrzel jedine¢nou loajalitu vici duchovnim otctim, jejichz Zivy
duch jesté dnes ozivuje ducha zboznosti Vychodu. A to se dosahlo pravé navzdory
duchovni vychov¢ této liturgie, navzdory hmatatelnému katechismu duchovni
ekonomie, ktera Vychod silné udrzovala v kfestanstvi béhem dlouhych stoleti
mongolské a turecké nadvlady.

Nikdo z té&ch, kdo maji tGctu ke katolicismu Vychodu, nemtize zapochybovat
o smyslu pro mimofadny vliv, ktery mél opakujici se cyklus jeho liturgie na
lidskou zboznost. A nikdo, kdo prostal dlouhé hodiny v pieplnéném chrameé ruské
cirkve vec€er na Velkou sobotu, neocekaval vzkiiSeni Pana nadarmo. Pokud télo
Vykupitele spo¢iva ve sttedu chramové lodg, liturgické spodobeni pomoci zalmt
a proroctvi na$eho piechodu ze smrti do Zivota piechazi v crescendo do okamziku
vzkiiSeni, zatimco v chramé, znovu ozafeném stovkami blikajicich svici, zazniva
zvolani knéze: ,,Christos voskresse!* a svét, ktery oziva radosti z vysvobozeni
z podruéi hiichu a smrti, plesa: ,,Voistinu voskresse!* Kazdy, kdo to prozil, si
musi nevyhnutné uvédomit, ze pro kiest'ana Vychodu je evangelium neoddélitelné
spjato s liturgickym cyklem svatku a pustt, které se tyden co tyden stiidaji v jeho
farnim chramu.
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Posvatnost a tajemstvi

Jaké jsou nékteré crty této liturgie, tak vzacné nasim bratfim na Vychodé?
Kdyz odhlédneme od komplexnosti a trvani bohosluzeb a slavnosti tohoto
ceremonialu, je nejpozoruhodnéjS$im aspektem byzantské liturgie atmosféra
posvatnosti a tajemstvi, ktera obklopuje kazdy jeji Cin a pfenasi smysl pietni
ucty. Pro kiestanstvi byzantského obfadu, jak poznamenava sv. German
z Konstantinopole, je dokonce i jeho skromny farni chram ,,nebem na zemi a
mistem, kde pfebyva a pohybuje se nebesky Buih*“. Tam je mozné ,,spocinout
stranou od vSech pozemskych starosti®, kdyz se liturgie tesi z ,,uvitani Krale
Vsehomiru®. Je to nebesky svatostanek, ,,ve kterém jsou muzi a Zeny, podle svych
schopnosti a tuzeb, uchvéaceni uctivanim vykoupeného svéta, ve kterém dogmata
nejsou prazdné abstrakce, ale chvalozpévy radostné modlitby* (P. Hammond).

Historické diivody mizeme vysvétlit vétSinou v tomto duchu. Ke konci 4.
stoleti se zboznost byzantského Vychodu, ztvarnéna do podoby velkych
christologickych spord, stala odolnou diky tchvatnému vyznamu désivého
Kristova bozstvi a nepostihnutelné Bozi nadpfirozenosti. Uast na posvétnych
tajemstvich se stala désivou véci, svaté predméty byly skryté, viditeIné jen zdaleka.
Postupem c¢asu se jednoducha a bezprostfedni liturgickad ¢innost ranné cirkve
stala pfedmétem rozjimani hrozné vize plné tajemstvi, pfed niz ¢lovek padl na
kolena v bazni a strachu.

Zatimco zapadni cirkev, pohrouzena do praktického usili uchovat si civilizaci
a kulturu a zménit barbarské narody, vyvinula cosi, co bychom mohli nazvat
duchem inkarnace, pficemz vénovala pozornost souc¢asnym problémum
kiestanského zivota na zemi, duch Vychodu nasel svij vyraz v mnohem
mystictéj§im pohledu. Zde, podobné jako i na Zapad¢, provazely tento vyvoj
mnohé neteologické skute¢nosti. Ditvérna jednota cirkve a vychodni ¢asti Rimské
fiSe odevzdala vétSinu institucionalnich a pravnich aspekt cirkve cisafi. Takto
si cirkev ponechala volnou ruku k rozvijeni ekleziologie, v niZ se projevuje ne
jako militantni spoleCenstvi véficich na pozemské pouti k nebeskému cili, ale
jako manifestovani vécnosti v Case, tfi krald v Novém kralovstvi, v jejim
kone¢ném zavrseni. Dliraz je spise vertikalni, nez horizontalni: pohlizi na cirkev
spiSe do hloubky, nez do §itky.

Vychodni liturgie jako u€ast na nebeské liturgii

Ve shodé s pohledem na cirkev jako na ,,raj na zemi®, ktery otcové recké
cirkve tak radi zduraznovali, se liturgie stala pfedobrazem nebeské liturgie, ktera
je popséana v listu Zidim a ve Zjeveni sv. Jana. Zapadni kiestané pohliZeli na
kult eucharistie spiSe jako na prostfedek, jako pfipravu bojujici cirkve ,,bojovat
dobry boj* prostifednictvim milostiplného zprostiedkovani vtéleného Slova.
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Vychodni kiestané pohlizeli na liturgické spoleCenstvi jako na ucast ve vééné
slavnostnim pfechodu Bohoélovéka ze smrti do Zivota, jako na piedzveést
kone¢ného zbozsténi Boziho lidu v pfichazejicim Kralovstvi.

Duch se neprojevuje jen v jakémsi laskyplném soucitu pro trpiciho Krista,
ktery odpykal naSe hiichy na kiizi, ale oslavnym uctivanim nebeského Vladce
Vsehomira, v oZiveni jeho vitézstvi nad smrti. Eucharisticka liturgie znamena
skute¢né obnoveni historické udalosti, tato udalost se ale nezdaraziiuje ve své
historické perspektive, ne v tom v ¢em se ozivuje, ale je slavnostnim a jasajicim
ozivenim zde a nyni. Nejde natolik o ob&t’ k¥ize a svatostné spojeni s obétovanou
obéti, ale o projev tcty vitéznému Berankovi a piijeti jeho ,,posvatnych nebeskych
dart“. Eucharistické dogma je stejné na Vychodé i Zapadg€, odlisné je jen jeho
zdiraznovani.

Tento pohled na liturgii jako G¢ast na nebeském kultu naseho oslaveného
nebeského Krale, nepochybné nachazi vyjadieni v byzantském obétnim obfadu
velkého vchodu, v némz knéz ptinasi dary svaté obéti v pruvodu od Zertveniku
k obé&tnimu oltafi. Choral cherubini béhem tohoto pruvodu vyjadiuje smysl, do
kterého je ponofen cely kult, pasobici radost ze spojeni s nebeskymi zastupy a
ucast na ustaviéném cili:

Nyni, kdyz cherubiny tajemné predstavujeme, a zivotoddarné Trojici trojsvatou
pisen zpivame, odlozme vSechny svétské starosti. Abychom prijali Krdle
veskerenstva, andélskymi sbory neviditelné provazeného. Aleluja, aleluja, aleluja.

Dokonce jesté vyrecnéjsi je obfad vysvéceni chramu:

O, Pane nebe i zemé, ktery jsi s nevyslovnou moudrosti... ustanovil knézsky
stav na zemi jako symbol andeélské sluzby na nebesich... napln svou Bozskou
slavou tento chram, vybudovany ke tvému velebeni, a ukaz na svaty oltar zde
postaveny, jako Svaty svatych, a my, stojici pred nim jako pred hrozivym triinem
tvého Kralovstvi, ti mohli bez odsouzeni slouzit.

Takovyto duraz na ucast v nebeské liturgii neni sentimentalnim tGnikem do
v Kristu. A zdtraznéni uplnosti nasi pfemény po smrti dava smysl vitézstvi nasi
vérnosti, ktera zacina tento proces béhem naseho Zivota.

Symbolismus svétla

Jednim z nejbéznéjSich témat pouzivanych v byzantské liturgii, totiz jak
zobrazit podstatu naseho zivota v Kristu, je svétlo. Janova tématika svétla, svétlo
Beranka v Bozim mésté (Zj.21,22-26), naplituje duchovnost a mysticismus
Vychodu. Zivot ducha je osvicenim z tohoto vééného svétla. Vidét Boha skrze
toto svétlo znamena zit v ném. Sv. Irenej napsal: ,,Vidét svétlo, to znamena byt
ve svétle a zUCastnit se jeho jasu. Podobné vidét Boha znamena byt v ném a byt
ucastny na jeho zivotodarné velkoleposti. Tedy ti, kdo vidi Boha, zGcastiuji se
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jeho zivota.” Tento symbolismus svétla zarucuje rytmus hodin v byzantském
obradé, ktery pfitom vzbuzuje vérnost a nostalgii k bozskému zjeveni, které
muzeme symbolicky spatfit zde na zemi. Je to refrén, ktery denné mizeme slyset
v eucharistické liturgii v chvalozpévu po svatém piijimani:

Videli jsme svétlo pravé, prijali jsme Ducha nebeského, nasli jsme viru pravou.
Nerozdilné Trojici se klanime, vzdyt ona nas spasila.

Existuje nespocéetné mnozstvi textd pochazejicich od cirkevnich otct, jako i
liturgickych textd, které se zaobiraji timto tématem premény Krista. Atanas
Sinajsky popsal ve svém dojimavém piispévku v kazani o Proménéni Pana naseho
proménéného Boha takto: ,,Je to cosi, v ¢em zafi svétlo vzkiiseni, cosi, co ma byt
oslavené, co ma byt proménéné do mého stavu, do této slavy ma byt proménéno,
do této podoby, do tohoto obrazu, do tohoto vyrazu, do tohoto svétla a do této
krasy, ktera se ma stvofit a ma vladnout se mnou, Bozim synem.“ Liturgické
metafory oslavy proménéni pfinaseji stejné poselstvi:

Byl jsi proménén na hove, Kriste BoZze, a odhalil jsi svym apostolum svou
slavu tak, jak ji dokdzali snést. At tvé vécné svétlo osviti i nds hiisné... slava ti,
Darce sveétla!

Prijd, vyved nds na Panovu horu, do domu naseho Boha, tam rozjimejme o
slave jeho proméneéni... v tomto svétle at ziskame svétlo a povzneseni Duchem
zpivejme chvalozpev Trojici jedné podstaty po viechny veéky.

Dulezitost vzkriSeni na Vychodé

Liturgické texty, jako je napf. AtanaSovo kazani, objasnuji, ze slava Tabora
je jen znamenim zmrtvychvstani, obrazem harmonického zduchovnéni, které
ma piijit:

Pred svym ukrizovanim, Pane, vyvedl jsi své apostoly na vysokou horu a
proménil ses pred nimi... chtél jsi jim ukdzat radost zmrtvychvstani.

Je to pfedevsim vira v tajemstvi Kristova vzkfiSeni, ktera uc¢inné vyjadiuje
vyznani byzantské liturgie skute¢nym vidénim Boha. Je obtizné vyjadrit dulezitost
tohoto tajemstvi v zivoté Vychodu. Dokonce i ve Velkém tydnu, kdy cirkev tizi
velky pust a liturgie naznacuje zal a sklicenost nad smrti na kiizi, slySime radostné
poselstvi:

Neplac pro mne, Matko, kdyz si spatiila Syna, kterého jsi bez poskvrny pocala
ve svém liné, navzdory vSemu znovu vstanu a budu oslaveny. A protoze jsem
Biih, vstanu a slavné vzkiisim vSechny, kteri té s laskou a virou uctivaji.

Bylo jiz feceno, ze rozdily mezi duchovnosti Vychodu a Zapadu mizeme
shrnout do slov uvedenych na jeruzalémské bazilice nad Golgotou a Kristovym
hrobem: Pro zépadni cirkev je to ,,Svaty hrob®, ale pro vychodni cirkev je znama
jako ,,Anastasis® tedy ,,Zmrtvychvstani®. Je to totéz, avsak cely zivot byzantského
Vychodu je chvalou zmrtvychvstalého Pana. V byzantském obtadu pred samotnou
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Velkou noci piedchazelo deset tydnu piiprav, po kterych nasledovalo osm tydnit
nepieruSenych slavnosti. Tohoto spasonosného piechodu se dotykaji vSechny
ostatni tajemstvi. V ném nachazeji své naplnéni. Obtady vSech nedéli roku jsou
vénovany oslavé zmrtvychvstani. Kazdou sobotu vecer se béhem ranni bohosluzby
—vigilie — hlasa jedno z jedenacti evangelii o zmrtvychvstani, za nimiz nasleduje
tento chvalozpév:

Kdyz jsme videéli Kristovo vzkriseni, pokloiime se Panu JeZisi, jedinému
bezhiisnému. Klanime se tvému kiizi, Kriste, a tvé zmrtvychvstani opévujeme a
oslavujeme, nebot ty jsi nas Bith. Kromé tebe jiného nezndme a tvé jméno
vyzndavame. Pristupte, vSichni verici, pokloiime se Kristovu svatému vzkrisent,
nebot’ skrze kriz prisla radost celému svétu. Neustdle dobrorecme Pdnovi a
oslavujme ho, vzdyt pretrpel ukvizovani a smrti premohl smrt.

Tato témata byzantské liturgie — svétlo, slava, velikono¢ni radost, které maji
své kotfeny ve zmrtvychvstani, se navzajem piekryvaji a bez ustani se zpivaji den
co den v zahrnuti do atmosféry svéta, ktery ma prijit, a tak nachazeji své naplnéni
v eucharistické liturgii, kdy knéz pii rozdavani eucharistie lidem pfipojuje ke
svému piednesu uvedeného chvalozpévu o zmrtvychvstani i slova nadéje v druhy
Kristtv ptichod na zem:

Rozsvit'se, rozsvit' se, novy Jeruzaléme, vzdyt' slava Panova nad tebou zazadrila.
Plesej tedy a raduj se, Sione, a ty, precista Bohorodicko, tés se ze vzkriseni
svého Syna.

O Kriste, velky a nejsvétéjsi Beranku. O moudrosti, Bozi Slovo a moci. Daruj
nam, abychom té dokonaleji prijmout v tento den tvého vecného krdalovstvi.

Toto je skute¢né zavér nejen Nového Zakona, ale téZ i naSeho liturgického
zivota:

Ja jsem koren a rod Daviduv, jasnd ranni hvézda. Duch a nevésta volaji:
, Prijd’l ... Ten, ktery svedci o téchto vecech, pravi: ,, Ano, prijdu brzy!“ Amen!
Prijd, Pane Jezisi! (Zj.22,16-21)

Byzantské uméni a architektura — liturgické a
hierarchické problémy

Jak by se dalo cekat, tento duch hluboké pokory a uctivani velikono¢niho
vitézstvi, uCasti na zbozs§t'ujicich tajemstvich vééného Krale pronikl nejen do
ramce byzantské liturgie a textl a verSt v samotnych obfadech. Struktura,
usporadani a vyzdoba budovy byzantského chramu jsou zaplaveny velkoleposti
nebeského svéta. Na rozdil od katedral Zapadu, které se ty¢i do vysky, byzantsky
chram sam o sob¢ vyhlizi jako nevyrazna, geometricky kompaktni hmota —
vysledek tézké zednické prace. Nejsme zvykli na jeho obrovskou vnitini rozlohu.
Uspotadany a do vysky vystupujici sled kleneb a kupoli, jejichz dojem vzrista
k velkeé ustredni kupoli, je obloha, ktera zahrnuje svtij vlastni vesmir, a véficiho
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vSe pritahuje smérem dopfedu a vzhuru, nikdy ne naopak. NepieruSené ¢ary
apsidy a kupole znazornuji vesmir, komplexni sdm o sob¢.

Splyvajici povrchové plochy interiéru jsou tak propojeny v celkové vytvarné
vyzdobé, Ze budova a obraz splyvaji do evokace onoho vidéni druhého svéta,
kiest'anského vesmiru, okolo kterého krouzi Zivot byzantského obtadu. V tstiedni
kupoli dominuje v celkovém uspotadani obraz Krista jako Vladce VSehomira,
coz sjednocuje dvé zakladni ikonografické témata: Hierarchické a liturgické.
Pohyb hierarchického tématu je vertikalni. Je to véény pohled Boziho lidu a
historie jeho spasy, vystupujici z pfitomného spolecenstvi bohosluzby,
shromazdéného v chramové lodi pfes zastupy svatych, prorokd, patriarchd a
apostold k Bohu na nebesich, doprovazenému nebeskymi zastupy.

Liturgické téma, sméfujici od svatyné vzhuru, je umélecky i teologicky
sjednoceno s hierarchickym. Ve skutec¢nosti je jen nalezitosti liturgického tématu,
symbolismus chramu zistava zivy a projevuje se stale vice jako pusobivé, ale
trvalé zt€lesnéni vesmiru vidéného o¢ima Boha. Spojeni mezi zduchovnélym a
vytvofenym svétem dosahl Kristus prostfednictvim smlouvy své krve, smlouvy
obnovené v eucharistické liturgii a potvrzené v ,,Amen!“ Boziho lidu.

Tato dynamicka provazanost je vyjadiena jak v uspofadani, tak i v ikonografii
chramu. Oddélena svatyné v niz se obnovuje tajemstvi smlouvy, je utvorena jako
ustiedni apsidy svatostanku, je zobrazeno ,,svaté pfijimani apostola“* — JeZis,
jako nejvyssi veleknéz, obklopeny andély, podava eucharistii dvanacti apostolam.

Nad oltatem, ve klenbé nad pulkruhem, je Bozi Matka, orodujici za nas. U ni
je dité€ Jezis, obraz vtéleni, ktery umoziuje toto posvatné orodovani. Nad tim, na
vrcholu klenby, je ,, Trin Boziho soudu®. Pfed Bohem oroduje obét’ smifeni. Od
svatostanku v bo¢nich pasech fresek jsou vymalované cykly liturgickych slavnosti,
pokracujici okolo stén chramu a spojujici historickou minulost se spasonosnou
obnovou pfitomnosti. V jeho prostoru slavi liturgické spolecenstvi v jednoté
s nebeskou cirkvi tajemstvi svého vykoupeni a ob&tuje tajemstvi Kristovy smlouvy
skrze pozvednuté ruce jeho Matky, a to v§e ve svatostném kruhu ikonografické
scény.

Umisténi a prostorové rozlozeni byzantského chramu odrazi taktéz vychodniho
ducha pietni bazné. Velké zabradli ikonostasu vystupuje pied sanktuariem, pied
Svatym svatych a Bozim trinem. Dvefmi v této pfepazce se neodvazi projit nikdo
s vyjimkou vysvécenych oltafnich sluzebniki. Pro vychodni kiestany vyzaduje
liturgie upieny pohled na Pana, uznavani jeho piitomnosti v kazdém okamziku,
coz je vskutku néco mimotadného. Na Vychod¢é musi byt Bozi triin vidét zdaleka.

Toto zabradli, které ohranicuje nas pohled na oltaf, neni piekazkou pro
prijatelnou Gcast na tajemstvich liturgie, ale spise podnécuje vychodniho ducha
zboznosti. Pro vychodni kfestany je poboznost vyvolana ukryvanim praveé tak,
jako vystavenim a dvefe a zavésy ikonostasu neslouzi jen k zakryti, ale i
k odhaleni. Kdyz to takto pochopime, ochranny zavés na ikonostasu predstavuje
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hmatatelny dikaz tajemstvi, které prozivame v liturgii. Neni to pfekazka, ale
symbolicka brana do nebeského Kralovstvi.

Bohosluzba v takovéto atmosféfe, oplyvajici symbolismem, prostiednictvim
kterého se priblizujeme k nadpfirozené nadhefe nedosazitelné Bozi velikosti,
znamena pro kiestana Vychodu svédectvi velebnosti a posvécovani tvorstva,
nadpfirozené priblizeni se k Bohu, ktery do né&j vchazi, posvécuje ho, zbozst'uje
ho transformovanim svétla své nebeské milosti. Neni to jen zplsob piijimani
svatosti, ale vlastné prozivani liturgické atmosféry, ktera ¢lovéka télesné i
duchovné vzruSuje, aby ho proménila pohledem na duchovni krasu a radost.

Chapani liturgie v cirkvi na Vychodé

Ve shodé s duchem této liturgie je liturgicky piistup byzantského kiestana
meéne aktivni nez kfestana zapadni cirkve. Latinska sv. mSe s pfisnou a Cistou
jednoduchosti svého uspofadani, jasné vymezenymi Castmi, stiizlivosti pohybt a
celého obtadu, bezprostfednosti vyrazu, soustiedénou skladbou modliteb — to
vSe jasné odrazi fad a zdrzenlivost fimského ducha. Liturgicky piistup zapadniho
kfestana taktéZ projevuje stejny bezprostiedni pristup ke kfestanskému zivotu.
Pii sv. msi se pro katolika Zapadu sjednocuji jeho utrpeni s Kristovou obéti.
Dokonce pii svatostném piijimani si uvédomuje pozitivni aspekt konani dobrého
skutku na oslavu Boha.

Avsak kiestan vychodni cirkve nachazi svou liturgickou utéchu méné
v rozdavani a vice v pfijimani. Nenabizi své utrpeni jako obét spojenou
s Kristovou obéti. Nechava je bokem, a tak se ubira do nebes, aby piijimal pokrm
andélt na oziveni svého Zivota v Bohu. Tento diiraz na Bozi skutek nachazime
dokonce i ve svatostnych textech. Napt. pfi kitu knéz tika: ,,Kiti se Bozi
sluzebnik...*“ misto aktivniho: ,, Ja t€ kitim...*

Nékdo by snad mohl namitat, ze takovyto diiraz na majestat a tajemnost
Boha musi byt pro véticiho cosi odpudivé, ze pasivni pistup v takovémto ovzdusi
symbolismu a posvécovani mize byt vyplodem ¢ir¢ho navyku. Nevyvola takovato
hojnost vnéjSich okolnosti nebezpeci, ze ¢lovék brzy uvizne v sentimentalnich
pocitech ziti s Bohem, ze kterého nevyplyne zadna opravdova ucast na tajemstvi,
ani nebude mit zadny piimy vliv na Zivot kiest'ana?

Tento problém je vazny a Vychod svého ¢asu skute¢né prokazal tendenci
k ritualismu a zdtraziiovani vnéjsich projevu, tendenci vychovavat srdce, nejen
rozum a vili —jenze Vychod je pro jiné klamny a jednotlivé aspekty jeho tradice
se navzajem dopliuji. Zakladni pfedpoklad tohoto obfadu a zobrazeni jeho
velkoleposti je v tom, ze Bozi svét, ktery evokuje, je v urcitém smyslu jinym
svétem, svétem stojicim mimo nasSe smysly, mimo smrt. Je to svét tak radikalné
odlisny, jako svét mimo naSe vzkiiSeni a nasi jedinou cestou k nému je
momentalné dobrovolné sebeumrtvovani.
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Sv. Jan Klimakos, v sedmém stoleti igumen klastera na Sinaji, nam poskytuje
vice piikladu pfisného asketismu, ktery si vyzaduje vychodni obfad. Dvacaty
devaty krok jeho znamého Zebtiku k vystupu k Bohu se ,,tykd nebe na zemi,
neboli bohumilé dokonalosti a vzkiiseni duse pied uplnym vzkiisenim®, ale to je
na vrcholu Zebtiku. Abychom ho mohli dosahnout, musime vystoupit po dolnich
pri¢kach: ,,Odtikani se svéta®, ,,Odlouceni®, ,, Vyhnanstvi®, ,,Blazené poslusnosti®,
,,Usilovnosti a skuteéného pokani®, ,,Pamatovani na smrt®,

Avsak diraz na lidskou pokoru a nehodnost, z tvaie do tvare nevyzpytatelného
Boziho majestatu, by mohl byt také i pfehlédnuty, nebyt hlubokého kiestanského
presvédceni byzantskych liturgickych modliteb. Panova slava a jeho
neporovnatelna nadsmyslovost, lidska pokora a hfiSnost — tato témata nas vedou
k hlubokému smyslu pro pokoru a pietu. ,,Bih ma slitovani! tak zni nekone¢ny
sborovy refrén k prosbam jahnt. Tyto pocity jsou v8ak vyvazeny jinym, ustavi¢né
se opakujicim tématem: Kristus je vskutku vladce vSeho, ale on je téZ bozsky
filantrop, ,,miluje lidstvo* a pro nasi spasu vydal sdm sebe...

Nejen v tichych modlitbach knéze, ale 1 ve zvolanich, na které lid odpovida
svym ,,Amen‘ se tato rovnovaha mezi velebnosti a kiehkou laskou trvale odrazi
v opakujicim se refrénu®

Pro tebe jsme, dobry Boze, a ty milujes svij lid a my ti vzdavame slavu...

Znovu a znovu se klanime pried tebou a vroucné té prosime. O, dobrotivy
milovniku lidstva...

Tobé, Pane, milujici clovéka, svérujeme cely nas Zivot a nadéji...

Dalsi vlastnosti vychodni liturgie

Jiné vlastnosti této liturgie, které je vhodné pfipomenout, jsou jeji realismus
a objektivita, zakladni doktrinalni charakter jejich modliteb a skutecnost, Ze je
to skutecna liturgie jak v praxi, tak i v teorii. Pokora Vychodu zlstala vétSinou
mimo historicky vyvoj, ktery na druhé stran¢ vedl v rozlicnych obdobich k jejimu
zvyraznéni, nebo k relativné okrajovému aspektu v chapani kiestanského
nabozenského zivota. V disledku toho sbirka devocionalii vychodni cirkve ziistala
vice méné nezmeénéna. Tato pokora se soustifed’uje témef vyluné na zakladni
pravdy vérouky. A tyto pravdy nezUstavaji skryté v drahocennych textech,
neslySenych na shromazdénich. Ustaviéné a dennodenn¢ jsou ohlasovany lidem:
Biih je trojjediny, poslal nam svého Syna, abychom byli spaseni, zmrtvychvstani
zvitézilo nad smrti. Byl by to velmi nechapavy kfest’an, ktery by cely zivot, kazdou
nedéli hlasité zpival dobfe znamou Monogenezi a pfitom by nechéapal smysl
toho, co kiest'anstvi znamena:

O, zplozeny Synu a Slovo Bozi, skrze Tebe jsme nesmrtelni, ty ses pro nasi
spasu ponizil a prijal télo od Svaté Matky Bozi a vidy Panny Marie a bez
podstoupeni zmeny ses stal clovékem. Byl jsi ukiizovany, Kriste Boze, svou smrti
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vevr

a svatym Duchem, vykup nds!

Nadsenci vskutku nadsazovali pii velebeni lidové Gi¢asti na vychodni liturgii.
Obraz neni vubec tak dokonaly, jak by nas chtéli presvéd¢it. Tak ¢i tak, mizeme
jesté dodat, Ze liturgie na Vychod¢ zachovala prave toto: Leitourgia je oficialni a
vefejny kult, vykonavany celym Bozim lidem, kazdym podle jeho postaveni.
Neni to nic, na ¢em se zucastiiujeme, ale néco, co vykonava celé shromazdéni a
co se vykonava pro né, avsak bez jakéhokoli rozporu mezi pfisluSnymi rolemi
kléru a laikd. Jako vefejny a kazdodenni skutek spolecenstvi se kona na
shromazdéni spoleCenstvi jednou denné na oltafi. Pokud si vice knézi pieje
celebrovat, tak musi spolecné. Je to Cas na spole¢nou, spoleéné vyjadienou
modlitbu. Ticho je spiSe vyjimkou. Probiha zde neptetrzity dialog mezi jahnem a
lidem. Dialog jednoduchych proseb za jejich zakladni potieby: Pokoj,
milosrdenstvi, spasu, zdravi, ochranu. Probiha zde soustavné potvrzovani
svatostné ¢innosti knéze vyslovenim ,,Amen‘ k doxologiim, které uzaviraji
knézské modlitby. A vyzva na modlitbu vyzyva lid, aby se sam sjednotil nejen
s knézem, ale i mezi sebou:

A uznavame, ze miizeme jednemi usty a jedinym srdcem oslavovat a velebit
tvé nejvzneSenéjsi a velkolepé jméno...

Milujme se navzdajem, abychom s jednomyslnosti mohli...

Dokonce ikonostas pfipomina kazdému jednotlivci jeho vlastni ulohu pfi
spole¢né bohosluzbé. Oltar Svatého svatych je témét bezvyhradné urceny k presné
vymezenym knézskym tukonum eucharistické liturgie. A jahen, ktery je
mezi¢lankem mezi jednotlivymi ¢astmi cirkve a zaroven vede lid, pfednasejici
své modlitby a prosby, stoji v ¢ele shromazdéni pied hlavnim vchodem do
ikonostasu, ,,Télem stoji pifed lidem, ale duchem klepe na branu nebes
prostiednictvim modlitby* — tak zivé nam to zobrazuje sv. Jan Klimakos. To je
jen n¢kolik pfikladt skuteéné, ale ne vyluéné symbolické realizace byzantské
tradice v tom, Ze spoleCenstvi véticich pii bohosluzbé neni ignorované.

Jakékoli pfiméfené popisovani katolicismu Vychodu by si vyzadovalo mnohem
vice kapitol: O Bozi Matce, ikonach, feholnictvi, teologii a JeziSové modlitbé.
Ale z ptedchazejiciho jsme uz snad pochopili aspont v netplnosti ducha
ktestanstvi Vychodu.
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Smysl vychodnich obradt

Pro katoliky, vychodni i zapadni, je existence jiného obfadu, nez je jeho vlastni,
trvalym svédectvim skute¢né podstaty vlastni cirkve. Z naSeho katechismu vime,
7e ,katolicismus® je jednou z podstatnych znaki cirkve, vlastnosti, kterou Karl
Adam definoval jako ,,podstatnou schopnost cirkve byt pro celé lidstvo®. Svym
katolicismem je cirkev schopna obnovovat a sjednocovat v§echno v Kristu. Aby
to vSak dokdzala, musi se dokdazat prizplsobit jakkoli rozmanitému lidskému
materialu, ktery musi do sebe pojmout tak, aby pak mohla zpétné vse vtélit do
Krista.

Pro cirkev vsak nestaci, aby byla svou podstatou integraci kiestanu. Aby
splnila toto své poslani, musi se usilovat o stale dokonalejsi realizaci své vnitini
dynamicnosti ve vnéjSich projevech svého byti. Musi se usilovat o kiestanstvi
obohacené o sviij vnéjsi vyraz, kiestanstvi, ve kterém kazda lidska bytost nachazi
své spravné misto ve sjednoceni pravdy a lasky.

Nanestésti, nas za 900 let donutil podmanivy charakter katolicismu Zapadu
pamatovat na to, ze mnohotvarnost v ramci cirkve je nejen skuteCnosti, ale ze
jakykoli jiny stav by byl politovanihodny. Bylo to ne az tak davno, kdy se jista
usili o univerzalitu cirkve projevila ve falesné vite, ze ,.kamkoliv katolik piijde,
citi se ve chvili, kdy vkro¢i do katolického chramu jako doma, protoze se tam
setka s divérné znamou svatou msi, slouZenou ve spoleéném jazyku cirkve.
Nejen, Ze to neni pravda, ale i kdyby by to i byla pravda, nebyla by to ta vznesena
véc, kterou bychom si mohli pfedstavovat, ale jen strohé vysvétleni pro uzkost,
ktera by dolehla na T¢lo, které Kristus ztélesnil pro celé lidstvo. Zaptisobit timto
obradem na kazdého, to neznamena jen predstavovat navenek tento obiad, nebo
cirkev univerzalnéjsim zptisobem. To jen ochuzuje katolicky vyraz Zivota cirkve.

Pravda, cirkev vzdy zistava jedinou, svatou, katolickou a apostolskou
Kristovou cirkvi bez ohledu na vétsi, nebo mensi dokonalost univerzality jejich
kulturnich forem. Ale s tim se nemtze uspokojit. Bozi dary maji povzbudit nasi
aktivitu, ale ne ospravedInit nasi pasivitu. Pak nemizeme byt indiferentni vici
katolickym tradicim, které jsou jiné, nez nase vlastni. Bez toho bychom zmensSovali
plnost naseho katolického Zivota. A tak nas postoj vii¢i odlisSnému vyjadieni nasi
viry, dokonce k tomu, co se jesté nezrodilo, by mél byt jednou z potieb, protoze
cirkev skute¢né potfebuje toto vyjadreni, aby dokonale do nitra oslavila sebe
samu. Pokud ma cirkev opravnéni vyjadfovat svou bezhrani¢nou pfitazlivost at’
uz ¢inskym, africkym, nebo skandinavskym zpisobem, nesmi zlstat tato potieba
trvale neuspokojena.
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Problém vychodniho katolicismu dneska

V prvnich stoletich po Kristu vedl katolicky charakter cirkve k neuvétitelné
rozmanitosti jejiho viditelného Zivota. Nanestésti, tento Siroce chapany duch
prvotni cirkve nebyl trvaly a odliSnost tohoto obfadu, ktera se kdysi akceptovala
jako ta nejnormalnéjsi okolnost zivota cirkve, se stala misto toho problémem. A
schizmaticka, jako i ekleziasticka politika se dostaly mimo tento novy zdroj napéti.
Nemuzeme nyni zachazet do daleké historie udalosti, které Zapad a Vychod
postupné od sebe odklanély. Pfitom bychom poznavali, Ze jednim z dusledku
rozdéleni kiestanstvi byla tendence ztotoznit obfad s nabozenstvim, nebo aspon
pohliZet na jednotu obtadu jako na jistéjsi, mnohem proziravéjsi stav udalosti.

Roztrzka Vychodu a Zapadu se zacala v 5. stoleti, kdyz se kristologické diskuse
misily s liberalizmem protiimperialni politiky, coz vedlo ke schizmatu cirkve
v Arménii, v Persii a pozdéji v Etiopii spolu s ¢asti cirkvi v Antiochii, Alexandrii
a Jeruzalémé. PfisluSnici poslednich tif uvedenych patriarchatd, ktefi zistali
vérni fisi a cirkvi, pfijali byzantsky obtfad. S rozkolem mezi byzantskou cirkvi a
Rimem se existence obfadu a naboZenstvi, az na malé vyjimky, stala skute¢nosti.
Na Zapadeé se tato skutenost neprojevila v teorii, ale vedla k pragmatickeé strategii
latinizace, jako vysledku jednostranného vyvoje katolicismu, ktery toto schizma
zpusobilo.

Odtrzeni od Zapadu schizmatem a pasobeni islamu zpusobilo, ze vychodni
cirkve se definitivné rozvinuly do enklav narodniho partikularismu, ve kterém
se obfad, vira, kultura a nacionalismus staly nesouvislou jednotou v narodni cirkvi,
jako basté narodni a kulturni nezavislosti. Zapad mél mnohem §t’astnéjsi pozici,
protoze latinsky patriarcha byl ve skutec¢nosti zaroven Kristovym naméstkem a
viditelnou hlavou cirkve. Kdyz se tedy rozluka stala skute¢nosti, ziistal po
schizmatu Zapad na spravné strané. Ale dalsi vyvoj zapadni cirkve mél své
nestastné disledky, které si odnasime jest¢ dnes. Se ztratou vychodni cirkve se
stala latinska cirkev katolickou cirkvi a bez vyvazenosti s Vychodem bylo
nevyhnutné, Ze se nasledujici vyvoj katolicismu staval navenek jednostrannym.

Hans Kiing dobfe vystihuje kone¢ny dtisledek tohoto postupného zuZzovani
viditelného katolicismu cirkve: ,,Zatimco se cirkev, jak fikal sv. Pavel, stala feckou
pro Reky a barbarskou pro barbary, nebyla arabska pro Araby, ¢ernosska pro
gernochy, indicka pro Indy, ani &inska pro Cihany*. Zapomnél jesté dodat, Ze
pro feckou cirkev a Reky to ve znaéné mife prestalo platit. Latinsky zptisob
konani obtadd se ve skutecnosti stal katolickym zplsobem a i kdyz obyvatelé
Vychodu, ktefi se vratili k jednoté, si chtéli uchovat sviij obtad, uchovali si ve
skutecnosti jen velmi malo ze svych odlisnosti, a to z jednoduchého divodu, ze
katolici si nikdy plné neuvédomili, Ze tu néjaké odlisnosti byly.

S prevahou latinského svéta, coz bylo historickou skutecnosti, se katolicka
cirkev zacala projevovat ne jako spolecenstvi cirkvi, sjednocenych svym
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vzajemnym spolecenstvim a jednou hlavou, naméstkem Krista, ale jako pevné
organizovana a vysoce centralizovana evropska instituce. V tomto kontextu se
problém opé&tovného sjednoceni s Vychodem nékdy jevi ne jako znovuobnoveni
spolecenstvi s cirkvemi ve schizmatu, ale jako jejich v¢lenéni do zapadni cirkve.

Hlavnim divodem tohoto nevyvazeného vyvoje bylo schizma. Pokud by byl
Vychod zistal v cirkvi, asi by se nic z toho nestalo. Ve skute¢nosti, pokud by
pretrvala jednota, nastolena na Ekumenickém koncilu ve Florencii roku 1439,
chod d&jin by se byl zménil, protoze cilem tohoto koncilu bylo ustanovit celkové
znovusjednoceni na spoleéném zakladé, pfi vzajemném respektovani prav a
obyceju vSech. Ale Vychod ultimativné zamitl sjednoceni ve Florencii a celkovy
vyvoj se nepodafilo zastavit.

Od zamitnuti Florentského sjednoceni sv. Stolec znovu obnovil kontakty
s ptislusniky vSech vychodnich cirkvi. Pfitom se sv. Stolec slavnostné zavazal
respektovat starodavné katolické dédictvi téchto cirkvi, a tak vznikla nadgje, Ze
tato seskupeni by mohla byt semenem a prvnimi plody budouciho opétovného
sjednoceni Vychodu. Tato nad€je se nanestésti nikdy nenaplnila, protoze zptisob,
jakym se tato seskupeni ubirala od navratu ke katolické cirkvi, neposkytl
nekatolickému Vychodu vhodny vzor znovusjednoceni, ktery by byl
nasledovanihodny. Proto se muselo oteviené konstatovat, Ze obyvatelé Vychodu
nenasli vzdy odpovidajici domov v ramci katolické cirkve. Casto se na né hledélo
s vyhradami a podezfivanim ze strany chybné informovanych katolikd, a to i
pres houzevnaté usili mnohych velkodusnych lidi pomoci jim a ochranovat je.

S pocitem ziejmé podiizenosti latinské vétsiné byli vychodni kiestané
bezbranni proti invazi latinskych zptisobti a oby¢eju a postupné mnozi z nich
ztratili kontakt s duchem svého vlastniho dédictvi. Casto k tomu doslo jejich
vlastnim pfi¢inénim. Ptali si nadevse byt katoliky a ve svété, kde to ¢asto mélo
Llatinsky*“ vyznam, horlivé napodobniovali latinské zptsoby. Mnohé z nich nebyly
v souladu s jejich vlastni ndbozenskou kulturou. A jim §lo o to, aby prokazali, Ze
jsou az ptili§ skuteénymi katoliky. Casto to vyplyvalo z mylného chapani
latinskosti. Nakonec nesmime podcenit ani obrovsky vliv, ktery jednoduse cirkvi,
ktera se stala Gplné zapadni, patfil. ProtoZze se tam nikdy neprojevilo schizma,
obrady se trvale navzajem ovliviiovaly. Schizma zptsobilo postup jednosmérné

cesty.

,Unionismus*

Vysledkem takovéhoto déjinného vyvoje je cosi, na co néktefi autoii poukazuji
spiSe s opovrhnutim jako na ,,unionismus®, coZ znamena pojem, pouzivany na
charakteristiku postaveni, ve kterém se mnozi vychodni katolici sami dnes ocitli.
Vyznam samotného pojmu vsSak do velké miry zavisi na pouzitém hledisku
pohledu.
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,»Vychodni katolik” a ,,fimsky katolik* jsou pro mnohé ortodoxni uplné
protikladnymi pojmy. Katolicka cirkev je v jejich pohledu latinskou cirkvi,
patriarchatem Zapadu, cirkvi latinského obfadu. Pro papeze ustanoveni nelatinské
cirkve, pfimo jemu podfizené, znamena nepfijatelné rozsifeni pravomoci za
hranice jeho patriarchatu. Pii ustanoveni ,,Uniatské“ cirkve se katolicka cirkev
neusilovala skute¢né o znovusjednoceni, ale spiSe ¢asteCnym sjednocenim
postupné disledné podrobovala Vychod Zapadu a proménila cirkev na jeden
obrovsky patriarchat, podfizeny moci Rima. Na podporu svého stanoviska
ortodoxni poukazuji na skute¢nost, ze katolici vychodni cirkve vskutku Gplné
zradili vérnost Vychodu. Opétovné sjednoceni nedosahlo viditelné propojeni mezi
dvéma kiest’anstvimi Vychodu a Zapadu, ale vedlo k ¢aste¢né latinizaci a pohlceni
vychodni cirkve zapadni.

Toto tedy mnozi ortodoxni chapou pod pojmem ,,unie®, slova, které pochazi
ze slovanského neologismu unija, prosazovaného podle Brestské unie (1596)
jako oznaceni unie, ktera v jejich pfedstavach byla spiSe podrobenim se, kapitulaci
vuéi latinismu, popfenim pravého narodniho nabozenského dédictvi pro umeéle
vytvofenou jednotu. A vysledkem ,,unie* neni vychodni katolicismus, ale
,unionismus®, povrchni Ipéni na jistych vychodnich formach u lidi, ktefi jsou ve
skute¢nosti duchem v latinské cirkvi. Takto konat znamena povrchné a zbyte¢né
vyuzivat liturgii, ktera je nejhlub$im vyjadienim ducha, kterého nikdy nepochopili
a neznali.

Poslani katolicismu vychodu

Pokud je tento pohled jednostranny, jaky je ve skuteénosti vychodni
katolicismus dnes? Co katolici Vychodu znamenaji ve vlastnich o¢ich? Vzdélany
vychodni katolik si je velmi dobfe védom toho, jaka skute¢na pravda se skryva
v obvinénich, které vznaseji ortodoxni. Pii vyvoji, sméfujicim k latinizaci, mnoho
vychodnich katolikl opustilo své dédictvi. Katolicky Zapad dokonce jeste dnes
uplné nechéape, ze kromé liturgie i mnohé jiné cennosti — duchovni,
kulturni,teologické, kanonické — tvofi integralni soucast naseho vychodniho
dédictvi a musi byt uchovavané ne jako pfiznani se k partikularismu, ale ve
prospéch univerzalni cirkve. V disledku toho se katolici Vychodu musi usilovat
sehrat svou ulohu pii utvafeni kiestanské jednoty svého lidu. Ale pii plnéni
tohoto osobitého poslani absolutni loajality jednak vuci katolicismu a jednak
vuéi obycejim Vychodu si ptipadaji jako rozpolténa osobnost, ktera se usiluje
byt katolikem, a to zptisobem pro katoliky nepochopitelnym a zaroven se usiluje
byt katolikem Vychodu, a to zptisobem, ktery Vychod nepfijme.

Nedopustme se zde néjakého omylu. Vychodni katolici miluji Kristovu cirkev
a miluji ji takovou jaka je, ne slepou nekritickou laskou, ale laskou, ktera
koresponduje s tim, co Kristus vyzaduje od nas vSech, abychom nyni zili
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sjednoceni s jeho T¢€lem, a to v takovém, jaké prave je, a ne jaké by mohlo byt po
ekumenickém koncilu, nebo jaké by mohlo byt za sto rokii. Ze Zivot v Kristu
znamena zemfit sdm sob¢, to kfestan vi a akceptuje. Vi, ze zakladni otazkou
neni vérnost Vychodu, ale Zapadu v Kristu, a Ze je daleko lepsi ztratit svou
kulturu a sviij obfad, nez prinést obét’ své viry a jednoty, coz od n¢j vyzaduje Bih
dokonce i za cenu vlastni krve.

Katolik Vychodu, védomy si svého povolani vi, Ze se zde nemlze zastavit.
Jeho pfitomnost v cirkvi musi — pies vérnost Vychodu — byt svédectvim toho, co
ma piijit. Jak vyzdvihl patriarcha Maximos IV., mize tak konat jen tehdy, pokud
uskutecni dvojnasobné poslani, které mu dé€jiny zanechaly pro soucasnou cirkev:

Musime bojovat o to, abychom zarucili, ze latinismus a katolicismus nejsou
uz vice synonyma, ze katolicismu ziistava otevieny pro kazdou kulturu, kazdého
ducha a kazdou organizacni podobu, ktera je slucitelna s jednotou viry a lasky.
Zaroven, v nasem pripade, musime presvédcit pravoslavnou cirkev, aby uznala,
Ze jednotu s Petrovym Stolcem je mozné dosahnout bez-toho, aby byli donuceni
vzdat se pravoslavi, nebo kteréhokoli jiného duchovniho bohatstvi apostolského
a patristickeho Vychodu, ktery je otevien do budoucnosti o nic méné, nez do
minulosti. Pokud ziistaneme vérni tomuto poslani, musime dospét k vytvoreni a
nalezeni jistého zpiisobu sjednocenti, které je prijatelné jak pro Vychod, tak i pro
Zapad. Dospét k jednoté, ktera neni ani cCirou autokefalnosti, ale ani
abstrahovanim, at uz principialné ¢i skutecné, ale ucasti na téze vire, téchtyz
svatostech a teze organické hierarchii, v duchu uprimného respektovani
duchovniho dédictvi a organizace, které jsou vlastni kazdé cirkvi, pri starostlivosti
otcovske, ale i bratrské, nasledovnikii toho, komu bylo receno: ,, Ty jsi Petr a na
té skale zbuduji svou cirkev.

Neni to jednoducha cesta. Neni lehké odpovidat na problémy, se kterymi se
setkava katolicismus Vychodu, kdyz sméruje k opétovné integraci svého dédictvi
do Zivota cirkve. Tento proces se uz jasné zacal a Svaty Stolec uz ucinil mnoho
v ramci reforem uskutecnénych za nékolik poslednich desetileti. Tento proces
bude pokracovat proziravé, bez fanatismu, nebo ustrnulého konzervativizmu
s ptislusnym ohledem na dusi ¢lovéka.



27
Zaver

,Ukladame vam osobity piikaz: Vrat'te se vychodu, fekl Pius XI. v roce 1934
nékterym novovysvécenym knézim vychodni cirkve. Obratit se znamena milovat
a ctit si katolicismus Vychodu. To bylo nasim cilem v této kratké studii — snad
velmi troufalym cilem, ale totéz se uskute¢nuje s pozehnanim Svatého Stolce.

Historie sama je do zna¢né miry zodpovédna za chyby naSich pfedchudct a
nasim zamérem neni spekulovat, nad minulosti. Muzeme se z ni ale uéit.
Nekatolici posuzuji Kristovu cirkev podle toho, co vidi, a my jsme zodpoveédni
za to, kdyZ vidi néco, co nezodpovida podstaté cirkve. Cast této podstaty je, aby
cirkev byla katolickou, univerzalni, duchovni vlasti celého lidstva. Co to skute¢né
znamena, konstatoval Maximos I'V. velmi zfetelné:

Musime byt presvédceni o tom, Ze kifestanstvi nemiize nikdy uskutecnit své
poslani ve svéte, pokud neni katolické. To znamend univerzadlni, nejen
principialne, ale i ve skutecnosti. Pokud nékdo miize byt katolikem jen pod
podminkou, Ze se vzda své viastni liturgie, hierarchie, cirkevnich tradic zdédenych
po otcich, historie, nabozZenskych pisni, umeéni, jazyka, kultury a duchovniho
dedictvi a osvoji si obrady, filosofické a teologické myslent, naboZenskou poezii,
liturgicky jazyk, kulturu a duchovnost urcité skupiny, jak to jen nejlépe dokdze,
pak cirkev neni velky dar od Boha celému svétu, ale frakci, i kdyz velmi pocetnou,
a lidske instituce jsou servilni viici zajmum jedné skupiny. Takovato cirkev nebude
skutecnou Kristovou cirkvi. A kdyz pak vzdorujeme latinizaci nasich instituci,
neobhajujeme Zadné bezvyznamné farni zajmy, nebo nadcasovy tradicionalismus.
Spise jsme si védomi, ze branime zivé zajmy apostolské cirkve, zistavajice vérni
nasSemu poslani, nasemu povolani, které nemiizeme zaprodat bez toho, abychom
nezrazovali sebe sama a neznetvorili Kristovo poselstvi pred nasimi bratry.

Kdyz rozsitime nas pohled za hranice nasi vlastni osobitné tradice, mizeme
prokazat nasim spolubliznim katolikim sympatie a pomoc, které potiebuji ke
splnéni svého tézkého poslani. Zaroven dosp&jeme k pravdivéjSimu zhodnoceni
nasi katolické viry, ktera napomize obohatit na§ vlastni duchovni zivot.
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Studijni otazky pro seminar

Co ma rozmanitost do ¢inéni s jednoduchosti, nebo univerzalitou?
Zahrnuje ,,obfad” vice nez liturgii a ceremonii? Vysvétlete.

Které hlavni skupiny mistnich cirkvi vznikly ve Vychodofimské fisi?
Popiste jejich pavod a pficiny jejich vlivu.

Z jakych prament odvozuje svij pavod koptsky a etiopsky obiad?
Popiste vznik liturgie Antiochie v Syrii a jeji dalsi vyvoj.

Jak se vyvijela a rozsifovala vychodosyrska tradice?

Jaké byly dtsledky vzniku Konstantinopole jako sidla cisafské vlady?
Nacrtnéte puvod arménského obradu.

Shriite svétlé stranky a uspéchy prvotni cirkve na Vychodé.

Jaké prvky a narodni obyceje vytvofil byzantsky obfad?

Porozpravéjte o pti¢inach a dusledcich pruznosti vychodni cirkve.
Zatimco zapadni cirkev ovliviiuje pravo, spoleCensky fad a jednotnost,
moralni aspekty svatosti atd., jak vychodni cirkev pohlizi na podstatu
cirkve?

Setkava se Vychod s problémy spojeni zboznosti a liturgie tak jako Zapad?
Vysvétlete.

Zapadni katolici nazyvaji baziliku nad Kristovym hrobem jako ,,svaty
hrob*“. Vychodni katolici ji nazyvaji ,,zmrtvychvstanim®. Jaky hlubsi
vyznam tyto nazvy naznacuji?

Zaujméte stanovisko k byzantskému umeéni a architektufe. Jaky duch se
skryva za symbolismem téchto podob uméni ve spojitosti s liturgii?
Porovnejte ,,vychodni a ,,zdpadni pfistup k eucharistii (sv. mSe a sv.
prijimani).

Jaké nastrahy se skryvaji v pasivnim pfistupu k duchovnosti Vychodu?
Existuje néco, co by je neutralizovalo?

,,Vnucovat jeden obfad kazdému nezptisobi, ze obfad nebo cirkev budou
univerzalngjsi.“ Vyjadrete k tomu stanovisko.

Co v dgjinach cirkve zpusobilo, ze jednotnost obfadu se jevi byt tou
nejprijatelnéjsi zalezitosti?

Kdy zacal rozkol Vychodu se Zapadem? Rozeberte pfi¢iny rozkolu a co
z n&j vyplynulo.

Pocinaje od rozkolu byla zapadni cirkev $tastna i nest’astna. Vysvétlete
proc¢.

Co zapri¢inila pfevaha latinského svéta jako reality cirkevnich déjin?
Charakterizujte ,,unionismus‘.
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Jaky pfinos ma uchovani dédictvi Vychodu (liturgie, duchovnost, kultura,
teologie atd.) pro v§eobecnou cirkev, pokud neni sklon k partikularismu.
Ma biblicky vyrok ,,V dom& mého Otce je mnoho ptibytka néjaky vyznam
pro problém vychodniho obtadu?
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